Section 13
Le champ d'activité et la connaissance du champ
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Arjuna uvaca / Arjuna dit:
1. praktirh purwam caiva ketran ksetra-jfian eva ca |
etad-veditum-icchimi jfianam jiieyan ca ka&ava ||
La Nature et la Personne, le champ et le connaiskechamp, la connaissance et ce qui est a
connaitre, tout cela j'aimerais le comprendre, Gaka.
La question d'Arjuna manque dans certaines trapsioms. A-t-elle été ajoutée? Elle parait
en tout cas indispensable car le sujet de I'ensgrgmt de Kisrza change totalement dans les
SiX sections qui suivent par rapport aux précéderge Kispa commence par donner des
définitions dans lgloka 2, comme a chaque fois qu'Arjuna demande ce gie¢kstou telle
chose. Le mot pour champ é&setracomme la terre cultivee (par exempkruksetraest le
champ du roiKuru) et Arjuna fait sans doute référence a des tero€s a entendu en
d'autres circonstances car les mét®traet ksetra-jiian‘ont pas étés utilisés auparavant par
Krispa. Au sens figuré l'univers est le champ d'actigitdPurusottama et a une échelle plus
réduite le corps est le champ d'activité mlurusa (ou dejiva). Cette personne (ou cette ame)
est embarquée sur une dréle de machine sous leopalliusion (sloka 18.61) ou joue a se
faire peur comme diVasistha dans leSanti Parva Le karma-biimi (la terre, sphére du
karmg est son terrain de jeu ou la scéne ou se prodtits artistes (sic Premchand dans
son roman Raagbhimi”).
Comme le fait remarquer Swami Prabladp, les six premiéeres sections de &iGraitent de
I'existence et dyogaet les sections 7 a 12 parlent de I'opulence diveh de la dévotion.
Dans les sections qui suivent il est plus quedmia nature humaine, des traits de caractére
et comment ils affectent les comportements darsslésudomaines, y compris l'intelligence et
la foi.

Sri-bhagadn-uvaca /Sr1 Bhagawn dit:
2. idan sarrarh kaunteya ketram-ity-abhidiyate |
etad-yo vetti teh prahuh ksetra-jiia iti tad-vida ||
Ce corps est défini comme le champ et celui quolenait est appelé le connaisseur du champ
par les experts, O fils de Kant
Quel autre champ d'activité pourrait-il y avoir pojiva en fait? Ellle est incarnée en lui et
souvent s'identifie & lui.

3. ksetra-jiian ca-api nam viddhi sarva-ketresu bharata |
ksetra-lsetra-jiayor-jinan yat-taj-jfinanh matan mama ||
Sache aussi, O Bhata, que Je suis le connaisseur du champ dangetasamps. Connaitre
a la fois le champ et le connaisseur du champg, la'¢graie) connaissance a mon opinion.
Il sait mieux que nous méme ce que nous sommeat Bans les ressentir quelles sont nos
joies et nos peines, toutes les joies et toutepdawes simultanément, celle de la proie et du
prédateur. Il sait ce que c'est qu'étre un essdmbaillles, un ban de poissons, une escadre
d'oies sauvages, une foule humaine pendarkulabha-melace gu'on ressent en volant,
nageant, rampant, sautant ou en poussant commetlua.dl a inventé la sensation, le sens
et le principe physico-chimique d'interaction erngesens et son objet.



4. tat-ksetran yac-ca ydrk-ca yad-vikiri yatas-ca yat |
sa ca yo yat-pratahas-ca tat-sarisena mernu ||
Ecoute en bref ce qu'est ce champ, quelle estmrence quelles sont ses modifications et
leur provenance, ainsi que qui est la présenceammnandes.
La "présence aux commandeptdblava) est celui qu'on nomnmabhu le maitre des lieux,
celui dont la présence importe et celui qui créedeps qu'il va habiter. En I'occurrence |l
s'agit dejiva.

5. rsibhir-bahudia gitarh chandobhir-vividhdi prthak |
brahma-gtra-padai-caiva hetumadbhir-viicitaih ||
Cela a été chanté par les sages de differenteereardans les hymnes védiques et les causes
ont été établies de différentes facons dans lesriphes des Brahmaktsas.
Les connaissances qui importent concernant I'exégtel'univers et tous les principes qui y
président sont I'objet degedds et en particulier detJpansads. La Gita est [Upankad le
moins hermétique, prononcé par le Concepteur aépmgue ou les hommes sont devenus
raisonnables. Parallelement a cela, un certaidB8rayapa, qui dit-on ne peut étre qlyasa
(puisque celui-ci est l'auteur divin de "tout ce gaut d'étre Iu" - sicVyasalui-méme dans
I'Adi Parvg, a écrit une synthése des théories exposéesleabipansads sous la forme de
sutra's. Comme il a été déja dit dans le commentairglaka 2.53, le moti&ra, qui est dérive
du verbe coudre (siv), est au sens propre un liértél qu'on en utilise en couture ou pour le
tissage, un cordon servant a unir un collier, souveomposé de plusieurs brins individuels
appelésgunas. Au sens figuré c'est une une association ds metformant pas une vraie
phrase et que les philosophes s'échinent depunteapréter. lls les réarrangent selon leur
goat pour former une suite logique (disons leudiepla eux). Mais sans les commentaires
éclairés d'unSankagcarya (philosophe moniste ayant vécu au'®bu §™°siécle A.D. au
Kerala) ou d'unRamanuja (philosophebhaktané en 1027), on peut leur faire dire ce qu'on
veut. Le philosophe moderne S. Radisihan en discute amplement dans le deuxieme
volume de son livre "Indian Philosophy". Persone@ént je trouve la lecture depansads
bien plus instructive.

6. mala-bhatany-ahakaro buddhir-avyaktam-eva ca |
indriyani das-aikam ca pafica cendriya-go-aar||
Les grands éléments, I'ego, l'intelligence, le namifeste, ainsi que les onze sens, les cing
objets des sens,

7. iccha dvesah sukhan duhkham saighatas-cetara dhrtih |
etat-lsetran samisena savikram-udihrtam ||
Le désir et I'aversion, le plaisir et la peinecdeps, la conscience, la volonté, tout cela est en
résume ce qu'on considére comme le champ et se$amaations.
Le sloka 6 donne la liste de l'agrégat des vingt-quatre posants de la Nature, qui figure
dans tous le®uanas, dans laquelle le non-manifestevyaktg estPrakiti elle-méme. Les
trois modesduna's) dont la forme manifeste de la Nature est dagésont pas inclus dans la
liste des composants de cet agrégat, car tousugesadérivent de leur combinaison. Comme
cela a déja été mentionné dans le commentairdaka 7.4, les élémentsn@rabhatani) sont
au nombre de cing et I'espaaei{a) est celui ayant pour propriété spécifique le dogs sens
sont au nombre de 11 car ils comprennent les segsitifs et connatifs (ceux qui sanskrit
sont appelés les sens de l'actidarmendriyan), ainsi que le mental considéré comme le
gestionnaire des sensations percues et des réacéiompérer. Les objets des sens qui sont
souvent qualifies de "domaine d'activit®/ls@ya des sens sont ici leur "paturefd-cara.



Saigha ou saighata est un assemblage de nombreux composants quintedsevivre
ensemble (de tuer ensembdam-haj Ces composants du corps seraient au nombre de 36
selon K.M. Ganguli (traducteur Bengali du Matharata en anglais a la fin du £9° siécle)

et incluent les membres, les systemes respirawiréeigestif...Dhriti est la volonté, la
détermination et elle ne figure pas dans la liste dualités qu'il faut apprendre a développer,
donnée dans l¢éloka 7. Elle fait partie du "truc mental" comme dit Stmi Vivekananda.
Lorsque le cerveaun{anasgérant les sens) a percu l'environnement et trémdensemble
des informations a l'intelligence, celle-ci délibgen fonction de son état du momeng(lea

le plus influent —sloka s 18.30-32), et en référe a la consciencetdsou cetan: "la
splendide qui siege dans le cceur”), qui décidetsAl volonté d'agir dhriti) donne I'ordre
au cerveau de mettre en action le sens connatifj@até Lesmunis aimaient beaucoup
décortiquer les étapes de chaque processus. Ure axiemple est celui de la parole que le
grammairienPanini (6°™%4°"*siécle BCE) analyse dans la succession de stadesnsstjiva
décide de parler, le fait savoir au cerveau, quiiae le feu du corps, lequel met en
mouvement l'air dans les poumons, qui produit unsdbtil, lequel est modulé par la bouche,
qui finalement exprime ce que veut dixa.

8. ananitvam-adambhitvam-atiisa ksantir-arjavam |
acary-opasanan saucan sthairyamatma-vinigraha ||
Humilité, sincérité, non-violence, patience, reat#, suivre I'enseignement d'un maitre,
pureté, persévérance, contrdle spirituel,

9. indriya-artheu vairagyam-anahékara eva ca |
janma-mtyu-jara-vyadhi duhkha-dga-anudayanam ||
Rejet des passions pour ce qui motive les sensnabsl'ego, perception de la faute qui est
associée a la peine dans la naissance, la meitill@sse et la maladie,

10. asaktir-anabkvangah putra-dira-grhadisu |
nityarh ca sama-cittatvansta-anit-opapattu ||
Détachement, absence d'affection excessive pdils,|Iéépouse et le foyer, équilibre constant
de l'esprit face aux évenements désirables ouinahéess,

11. mayi ca-ananya-yogena bhaktir-avyabio |
vivikta-desa-sevitvam-aratir-jana-geadi ||
Dévotion pour Moi sans la moindre défaillance damsyoga sans partage, recherche de la
solitude et aversion pour la compagnie,

12. adhytma-jfana-nityatvan tattva-jfina-artha-daanam |
etaj-jfanam-iti proktam-ajinan yad-ato'nyath ||
Constance dans la perception du Supréme Self,ndwhde la vérité - Tout cela est ce qu'on
appelle la connaissance et ce qui concerne aubsearst ignorance.
L'objet de connaissance dkietra-jian'est pas les éléments et leurs combinaisons dans
l'univers, ni les sens et ce qui les motiweliiyani, indriyartha), en d'autres mots ce n'est ni la
science des phénomenes ni celle du comportemerditunm méme les arts. Le vrai sujet
d'apprentissage est la purification de la personfeimilité ou la modestiea(ranitva) en est
la téte de liste, suivie de prés par la manifestatde la vérité dans le comportement (la
sincérité) et la non-violence, i.e. les trois pitiele la vertu. Les qualités a développer listées
dans lesloka 8 reviendront presque mot pour mot dans I'énoresealistérités a cultiver dans
la section 17 oka's 14 a 16). La différence entre la sincérisglgmbhitva et la rectitude
(arjava) est sans doute subtile. Danssleka 17.14 la rectitude est associée a la propreté (ou



pureté: saucg et a la non-violence en tant qu'efforts de caletréur son corps. La non-
violence @hims) et l'indulgence (ou patienceksanti) sont également indissociables, la
seconde étant la forme mentale de la premiére.s&bis aux pieds d'un maitreécarya-
upasana pour accepter son enseignement et ses ordresrairaussi de I'humilité et aide a
la cultiver; lesloka 17.14 recommandera de manifester du respect esearguru.

Dans lessloka s 9 et 10 Kispa expose ce qu'll réesume ailleurs par les ma@mmatva et
"sangam tyaktutn Il faut apprendre a ne plus s'identifier au cer@haikara) pour accepter
les plaisirs sans s'émouvoir ni en devenir dépehdaocepter aussi les peines sans se
plaindre comme des ingrédients normaux de la \oevént les troisieme et quatriéme pieds
du vers 9 sont traduits par: percevoir comme ungena et une faute la naissance, la mort, la
vieillesse et la maladie. A mon avis il faut vardn exemple de l'influence du Buddhisme
dans la culture Indienne moderne. Je ne pense pés faille traduire duh:kha-dea-
anudatana comme un mot composé mettant douleur et fautdesorféme plan (composé
dvanda et précisant tous deux l'objet de la perceptitarnjant avecdasanacomme mot
principal un composéatpurya). C'est purement un mot-tiroir: perception de ¢tk de la
peine dans la naissance, la mort, la vieillesséaamnaladie. La faute est de s'‘émouvoir de
cette peine, de méme que se passionner pour letsalgs sens est une faute dans le plaisir.
Sinon le mot faute serait superflu ou bieriska s'accuserait Lui-méme d'avoir commis la
faute de nous infliger une peine. Les mémes tesaresit repris dans Igloka 14.20, I'erreur
(dosa) étant remplacée par la libératioom{kti). Dans la naissance c'est le séjour dans la
matrice, "endroit répugnant ou I'on souffre d'éfeufent au milieu des excréments” selon les
Pumana's, qui est cause de souffrance. Aspirer a rend#ia@sara) est une erreur de jugement
(dosa est non seulement la faute, le péché, mais ploérgiement la pénombre, I'erreur, tout
ce qui a un effet négatif). L'identification au psr@hakara) est non seulement responsable
de la perception des sensations plaisantes et thpiees comme siennes mais aussi de la
volonté de s'approprier ce qui apparait comme hignéf objets acquis ou personnes aussi
bien. Se prendre d'affection avec exadsh{-svafi pour une quelconque personne, au point
de d'identifier a elle, est une erreur tout a fa#turelle et pourtant la plus désastreuse pour
I'équilibre mental. "Son fils, Son épouse, Ses mpareSon coeur, Son answa-praa’ autant

de prises de propriétés qui un jour inévitablemsertont balayées par la vie, soient qu'ils
soient morts soient qu'ils soient partis ailleuvre leur vie. Au risque de leur paraitre froids
et de se le reprocher a soi-méme, il faut apprewilr&risza a les aimer pour eux-mémes, les
protéger et leur donner ce qu'ils espérent, saagteuffer (sens figuré dbhi-svaf).
Respectivementd§za recommande que kogaet la dévotion qu'on éprouve pour Lui ne
connaisse pas de répit. "Penser un peu a soi" coommdit c'est I'aveu qu'on va se montrer
egoiste. Le verbsevexprime l'idée de se consacrer a quelque choseir seester prés de,
séjourner, pratiquer, cultiver, avoir I'habitude.'elxpression "servir la solitude" serait
compréhensible mais en francais on dit plutot quiecherche ou qu'on aspire a la solitude.
C'est un peu redondant avec l'insatisfaction d'@recompagnie d'autrui qui figure juste
apres dans la liste des choses a apprendre. En daitgolt pour la solitude vient
naturellement du fait que les activités pratiquéessociété visent généralement a satisfaire
les plaisirs ou a accroitre sa prospérité mateeell

Enfin conclut lesloka 12, ce qui doit étre connu en permanence Ashlyatman la Présence
Supréme dans le Brahman, et ce qu'on doit cherahgavoir est la vérité. Les mots exacts
sont: I'observation dans le but de connaitre laitééftattvg. Le mot philosophie qui désigne
'amour de la sagesse est sans doute déplacé a@s Lesprit de Platon la sagesse réside
dans la connaissance du monde et la philosophle tgle la concoit Platon est un état
d'esprit curieux, que précisément dénoncerBrikadiranyaka Upaniad et la Gita. Krisna
rejette la connaissance phénoménologique comjfima car c'est celle dedsat De plus,
toute étude demande un investissement, lequelrgespattention (ou la conscience) et peut



mener a sa perte, comme celle de la rivi&a&rasvat dans les sables du Rajasthan. La
curiosité du monde semble justifiée a priori, siemh sir de ne pas y prendre godt, comme a
la cigarette ou a l'alcool et d'en devenir accrdesl la raison qui fait dire au sage dans le
Brihadaranyaka Upaniad (4.4.10): "Jouir des plaisirs sans s'interrogeest l'ignorance,
s'interroger sur tout est pire ignorance encore€'dcientifique trouve du plaisir a augmenter
sa connaissance de l'univers et ce plaisir ne iiféa rien de celui des sens car le cerveau est
un sens comme un autre. |l le justifie avec l'argntmue cette connaissance contribue a
diminuer les peines matérielles et facilite la gaance de la vie.dsra ne condamne pas
celui qui aime la vie: au début de la section 1définira la personnsattvacomme celle qui

a une propension a la connaissance et au bonhewais Mette personne est vouée a la
transmigration §ansara) et doit aussi I'accepter. Elle commet une errguil est préférable

de dénoncer en qualifiant tout simplement son salignorance, méme si cela doit offenser
son esprit rationnel. N'oublions pas queidta s'incarne précisément a l'aube de I'ére du
rationalisme qu'on nommali-yugaet ce dont les hommes auront a se méfier le f@as tbs
temps a venir c'est leur avidité a gérer rationaeslent l'univers a leur bénéfice (leur
patrimoine comme ils disent aujourd'hui). Pour méma l'aube de I'ere antérieure nommeée
dvapara-yugales hommes ont appris a prier par intérétRama vient alors leur rappeler
gu'ils doivent agir par devoir et non par intéer€tet enseignement reste d'actualité pour celui
qui aspire a vivre dans le mondard\witti), a condition que le devoir reste évident.

13. jieyan yat-tat-pravakyami yaj-jfatva'mrtam-anute |
aradimat-paran brahma na sat-tan-na-asad-ucyate ||
Je vais maintenant te parler de I'objet du saeoigonnaissance de quoi tu godteras
l'immortalité. On dit que I'éternel Brahman qui &stis ma tutelle n'est ni pure existence
spirituelle ni apparence matérielle.

Ce qui est a connaitrgiieyg et qui en fait est voué a le rester parce queamsgaissable,
indéfinissable, inépuisable est le Brahman . Eta&iisolu, Il inclut lesatet l'asat(na sat na
asat ucyate i.e. la pure existence et l'apparence matérjeflerpétuellement en devenir
(bhava.

14. sarvath pani-padamn tat-sarvato'i-siro-mukham |
sarvata srutimal-loke sarvam-atya tisthati ||
Ayant partout des mains, des pieds, des yeux&les ¢t des bouches, partout des oreilles
dans le monde, Cela se tient en englobant tout.

15. sarv-endriya-gia-abhasan sarv-endriya-vivarjitam |
asaktan sarva-bic-caiva nirgmarm guna-bhokt ca ||
Prenant I'apparence des modes de la nature daketosens bien que totalement dénué de
sens, sans attachement alors que pourvoyant altnuié des modes bien qu'en ayant la
jouissance.

Le mot jouissance est ici a prendre au sens jud€ide propriété. Le substaniibhasa s'il
est souvent traduit par apparence, est formé aipdd verbe bls qui signifie éclairer.
Pourquoi dans ce cas ne pas traduisatva indriya-gna-abhasan” par: cette lumiére ( au
sens d'intelligence) ordonnancant les fonctionsaiis les sens? D'autant plus que, bien que
la plupart des substantifs et adjectifs soient iésl dans le mode neutre, les autres qualités
énonceées se rapportent sans équivoque a la Comscteupréme, Adhyatman

16. bahir-ant&ca bhutanam-acara caram-eva ca |
siksmatvat-tad-avijfieyan dara-sthan ca-antike ca tat ||



Cela est en dehors et au dedans des créaturesbilmmbmobile aussi, méconnaissable car
trop subtil, distant et proche.

17. avibhakten ca bhutesu vibhaktam-iva ca sthitam |
bhiita-bhart ca taj-jfiey& grassnu prabhawnu ca ||
Indivisible et (ceuvrant) cependant comme s'll éligifribué dans toutes les créatures, stable
et assurant la persistance des créatures, Celétdoitongu comme ce qui crée I'apparition et
qui lI'absorbe.

Historiguement les homme ont utilisé le velbaj pour vénérer les dieux en leur offrant une
part de leur sacrifice: cette distribution s'appelibhaga et ce qui est distribué egibhakta
Ainsi vibhakti est la distribution alors que #srza demande a Arjuna (et a nous autres) une
dévotion bhakt) sans partage. Ce qui est distribué dans toutesitéatures est la Présence
ou I'Existence lfhava - sic sloka 18.20). Elle esbharti, c'est-a- dire qu'Elle les préserve,
supporte, maintient, comme une mere ou une nouidiegissant de la Personne du Brahman
ou du Brahman impersonnel vis-a-vis de créatures gpr contre sont matérielles et
temporelles, on peut traduitgharti par: ce qui assure qu'elles ne se dissipent pamoe des
mirages. Ce qu'on appelle la subtilit@iksmat - dans lesloka 16) est cette propriété de l'air
et de I'ame d'étre si petits qu'on ne peut les.\Ersont dedans et dehors.jBa n'a pas le
don d'ubiquité, bien que certains prétendent y decéar leyoga I'Adhyatmanest a la fois
dedans et a l'autre bout de la galaxie ePBramaatmanest présent dans toutes les créatures.
Est-il besoin de préciser queikna aime utiliser des mots qui frappent I'esprit. @ie dans
d'autres sections de I&ita est appelérabhava pralay47.6 et 9.18) est icigrabhawnu
grasknu’, autrement dit développant tout et dévorant toeh employant le nom de
'omniprésent \$izu. Il aime aussi faire des jeux de mots qui améreréflechir sur leur
sens: étre omniprésent c'est étre indivisible etguge partout.
Revenons un instant sur le n@@hagavn qui dans beaucoup de textes est traduit par Celui
qui est opulent en tout, en ajoutant la liste sotea beauté, force, gloire, richesse,
connaissance et austérité. Je pense qu'il faut cenape que seul Lui peut partager ces
bienfaits sans compter.

18. jyotisam-api taj-jyotis-tamadaparam-ucyate |
jAanam jAeyan jAiana-gamyen hrdi sarvasya thitam ||
Cela est la source de la lumiére dans tous lesnhinais et est appelé ce qui est au dela de
l'obscurité, la connaissance, ce qui est a comnafita acquérir par la connaissance et qui est
situé dans le cceur de chacun.

Ce qui dans leslokas précédents était présenté comme subtil, ddfiaildécrire,
dedans et dehors, a connaitjéeyam) comme ce qui maintient la cohésion de tout cé qu'
impregne et pouvant le redissoudre, devient las®ale lumiére qui permet la connaissance
et qui est en méme temps l'objet a connaitre. ledl &3t la lumiere, source de la lumiére de
la lune et source de la vérité a laquelle aspir&uicqui dit la Gayatr. Situé dans le coeur
(hridi sthitan), Cela agit comme une source de lumiere et pandane devient visible et rend
visible ce qu'il importe de connaitrerikna dit dans lesloka 26 que certains le vénerent
parce qu'ils ont entendu parler de Lui par d'autresrtains prétendent aussi répandre la foi
en enseignant la vérité. Mais la vérité ne s'enseigas, elle ne se prouve pas avec des
arguments. En fait elle se voit et se passe devpeelwne fois la lampe allumée, elle éclaire
le reste. L'enseignement apporté par les autres aider a la discerner, mais la conviction se
trouve a l'intérieur en méditant.

19. iti ksetran tatha jianam jiieyan coktah sanasata |
mad-bhakta etad-viffya mad-bhavay-opapadyate ||



Ainsi se décrit en résumé le champ, la connaissaeinsen sujet. Ayant compris cela, Mon
dévot atteint Mon état.

Le termemat-bliva est assez vague et en méme temps se passe d@prdaans la plupart
des langues (en francais comme en anglais osadskrit) il peut étre remplacé par ma
nature, tout en sachant qu'on ne parle pas de leemature mais de I'essence. Mon état n'est
guere plus satisfaisant puisque lorsqu'on utiliseverbebha on sait qu'on parle d'un état
impermanent. Il s'agit en fait de la condition: leetle la pure existence, consciente, libre de
toute identification a une enveloppe matérielle.

20. praktim puruarh caiva viddhy-aadi ubrav-api |

vikarars-ca guwarns-caiva viddhi prakti-sambhaan ||
Sache que la Nature et la Personne n'ont touspisigde commencement. Sache aussi que les

transformations et les modes sont produits paralias.
La juxtaposition des moiskara et guna offre I'occasion d'introduire le concept dena, qui
sera développé dans la section suivanteguga est le fil unique qu'il faut torsader avec
d'autres pour obtenir un fil continu qui puisse\8ea coudre ou a tisser une tranferakiti a
I'état non manifeste est implicitement dépourvueatactéristiques. C'est le tri de la pelote
de fils et leur tissage qui transforme les choses thode dans un autre. On verra que parfois
la toile tissée est rouge, puis devient bleue amngaselon I'abondance des fils de chaque
couleur ¢loka 14.10).

21. karya-karana-karttve hett praktir-ucyate |
purusah sukha-dikhanam bhokttve hetur-ucyate ||
On dit qu'en ce qui concerne la réalisation déidacce qui est a faire et le moyen a mettre
en ceuvre la Nature est la cause et qu'en ce qoenmla jouissance des plaisirs et des peines
c'est la personne qui est la cause.

22. purgah prakti-stho hi bhukte pralkiti-j an-guan |
karanarh gupa-sago'sya sad-asad-yoni-janmasu ||
En effet la personne située dans I'état maténigd gkes modes produits par la Nature. Cette
association aux modes est la cause de la naisdansaine espéce bonne ou mauvaise.

Tout est encore une fois question de conscienasque la personne est consciente de sa
vraie essence, elle n'est pas associée aux modasdéure (ce qui constitue sa personnalité,
son caractere et ses "états d'ame" du moment). Magius souvent c'est le contraire. Alors,
comme Descartes, elle est consciente d'étre ursmpee qui pense et qui prend des décisions
en "conseéquence de cause”. Comme il se doit, jellet™ des conséquences, aussi bien des
plaisirs ou avantages que des désagréments. Lacieomt® s'édugue comme l'a expliqué
Krisna dans la section ou il disait "ce dont tu es cogrsicen mourant ceci tu deviens." Donc
celui qui est perpétuellement conscient d'étre ndividu pensant qui agit dans le monde
matériel est effectivement dans cet ébatiya dans lesloka 19) puisque c'est ce qu'il désire et
il renait en tant que tel.

23. upadrgta-anumarit ca bhard bhoke mah-@évara |
paramatm-eti ca-apy-ukto dehe'smin-pyai para ||
On dit que la Personne Supréme, le Seigneur Supt@mee Supréme, est aussi dans ce
corps, supervisant, permettant, le soutenant srfiai'expérience.
C'est sur la base de étoka que se fondent ceux qui considerent qu'il y a qeésences
spirituelles parfaitement distinctes en chaque trég pour dénoncer le courant de pensée
moniste, dans lequel ils voient une erreur inconfy@atavec la dévotion. Mais parallélement



a celails ne voient aucun inconvénient a tradbinekti dans celoka par "celui qui jouit de

ce corps”. Jai préféré traduire ce mot, qui s'agpé typiquement a un roi ou a un mari
envers "son domaine" et qui exprime l'idée de peséyodlter, sentir, jouir ou utiliser, par
"celui qui fait I'expérience”. Le mdthartaqui le précede exprime déja la notion de propriété
ainsi que celles de soutien et de maintien comnaeacété précisé dans uioka précédent.
Mais, méme s'll s'y trouve aussi, est-ce sousrtadad’'une personne distincte, identifiable?
Pourquoi deux personnes et pas tout simplememnadgnfent d'une Personneafthanest une
parcelle de Moi dit KKisra dans lesloka 15.7), conscient de I'étre ou au contraire se aeint
seul maitre a bord (comme l'appelle dlwka 15.8 par dérision), étant donné que cette
parcelle appelégiva est de la méme essence quePlamaatmar? La Bhagavad @a,
comme les autredpanikads, concilie le monisme du Brahman et le dualiseéaddévotion.

Et pourquoi donc seraient-ils incompatibles? C&tésence dans l'univers n'est-Elle pas a la
fois la Supréme PersonndPyrua-uttamaou ici Purisah pard), I'Ame du Brahman
(Adhyatman), I'Ame Supréme pour toutes les anfeardmaAtman? Quoi qu'il en soit (deux
personnes distinctes ou l'une faisant partie deittd), celle des deux personnes qui est
vivante {iva — celle dont il est question danssleka 22) est libre de se fourvoyer et I'Autre,
dont elle émane, I'observe avec bienveillanceMuadaka Upaniad exprime cette idée (dans
le chapitre 3, section 1) en parlant de deux oigedans un arbre, dont I'un mange les fruits
de l'arbre tandis que l'autre assiste a ses a&svén spectateur impartiad{pana saksi).
Cependant Igloka 15.17 confirme qu'il convient de distinguer lesixipersonnes: siatman

est de méme essence que le Sup@tman le fragment en tant que présence ou personne
n'‘est pas identique a la Supréme Personne. Le pborbexistence propretnan n'est pas
identitaire: c'est un état, une essence. Par corizegprésence ou la personne ne peut étre
fragmentaire: une personne est une entité et ercas méme dans entité il y a entier.

24. ya evan vetti puram prakitim ca gundi saha |
sarvath vartanano'pi na sa biiyo'bhijayate ||
Celui qui comprend ce que sont la Personne ettarBlavec ses modes, en quelque situation
gu'il puisse étre impliqué, il ne renaitra pas aveau.

25. dhyinenaatmani payanti kecidatmanamatmars |
anye ankhyena yogena karma-yogena ca-apare ||
Certains percoiventAtman en eux-mémes par la méditation, d'autresipaestissement
dans la réflexion, d'autres encore en Lui vouanslactivités.

26. anye tv-evam-ananta srutva-anyebhya ufsate |
te'pi ca-atitaranty-eva myurh sruti-paayanah ||
D'autres cependant, parce qu'ils sont dépourvasilgaissance, Lui rendent hommage parce
gu'ils en ont entendu parler par d'autres. Cewutsi, qui accordent la plus haute importance
a ce qu'ils entendent, vont au dela de la mort.

En toute rigueur leloka 25 parle de ceux qui voienAkman par l'intermédiare de dtman
meéditant dans dtman d'autres par l'investissement dans la philosomnalytique ¢ankhya
yoga), d'autres encore par lkarma yogale sloka 26 ne précise pas ce que ces personnes
ignorantes ont entendu dire et ce qu'elles ont puetenir. Selon la tradition la parole du
brahmapa vaut de I'or (au point qu'il ne peut se rétractisent lesPuianas) et I'Inde est un
eldorado pour legurus de tous acabits. Mais ceux qui les écoutent sandela de la mort
parce gu'ils ont accepté l'idée que leur existames'arréte pas a ce moment-la.

27. yavat-safijyate kificit sattven sthavara-jaagamam |
ksetra-lsetrajfia-senyogat-tad-viddhi bharatasabha ||



Sache, O taureau des#@atas, que l'existence de quoi que ce soit quiras®, mobile ou
immobile, résulte de l'implication du connaisseurcdamp dans le champ.

En d'autres termes peut-étre plus fidéles au cantls paroles de fsna: le véritable état
(sat-tvg de tout ce qui nait ou prend formsain-jayat® que ce soit vivant ou inerte, est
l'union ou linvestissemensdm-yoga du connaisseur du champ et du champ manifeste.
Toute entité est habitée, ce qui ne veut en auasrdice quelle soit consciente d'exister mais
gue sa persistence en tant qu'entité séparée daBsdhman implique qu'une présence soit
consciente d'elle. LorsquBRama cligne des paupiéres, dit Tulsidas, l'univers dis.
Lorsqu'll les ouvre, I'univers se matérialise. il est un peu de méme pour tout un chacun au
réveil le matin. Si I'on s'investit dans un speldamu dans une lecture, tout se qui se passe
autour disparait et, si I'on souffre de rhumatismesx aussi. ¥iu ayant créé l'univers
s'investit en lui, devenantAklhyatman Puis lorsque Brahm a créé la diversité des
créatures, le méme Miu devientParamatman Ayant quitté un corps, atman dit-on
rassemble les matériaux qui lui sont nécessaire® ethoisit une matrice pour renaitre: c'est
ce que Kispa appelle lesam-yogadu champ et du connaisseur. D'un point de vue
pragmatique, pour les personnes qui s'étonnentlggi@nimaux éprouvent du plaisir, de la
peur, de la colére et des sentiments: la raison B'gt-elle pas simplement que I'existence de
ces animaux résulte de l'association d'un connaisst d'un champ? (Autrement dit qu'ils
ont une ame). Il en est de méme pour les plantes des Puiands et les scientifiques
modernes découvrent qu'elles doivent avoir une doda conscience limitée puisque la
musique les aide a pousser. Peut-on sérieusemeaginiar que l'incroyable diversité de
stratégies mises en ceuvre aussi bien dans le nvéigé¢al que dans le monde animal pour se
reproduire et perdurer ne soit pas l'ceuvre d'un@sctence? L'activité coordonnée des
communautés d'abeilles, d'oiseaux migrateurs ou s de poissons n'indique-t-il pas
I'implication d'une conscience collective dans ceganismes multiples? "Pourquoi s'arréter
la?" nous suggerevyasa dans le Mahabharate? "A tel ou tel événement d'importance
universelle on vit arriver tout le gratin devar-loka les montagnes, les rivieres, les saisons,
les heures et les minutes, le plaisir, la colerlagieur... Je ne vais pas vous les nommer tous
car je suis sOr d'en oublier." Toute entité tangiblu abstraite, dont on peut définir l'identité
(ahakara), est la manifestation d'une idée et d'une présepirituelle. "Animisme primitif!"
s'offusquent ceux qui prétendent étre monothéidtess pourquoi croient-ils au Mal et a la
Mort?

28. sama sarvau bhitesu tisthantan param-&varam |
vinasyatsv-avindyantan yah pasyati sa payati ||
Celui qui percoit le Seigneur Supréme présent igaatnent dans toutes les créatures,
I'lmpérissable dans le périssable, voit vraiment.

29. sama pasyan-hi sarvatra samavasthitagraram |
na hinastyatmarg-atmanam tato gti pararm gatim ||
Voyant effectivement de la méme fagon le Seigne@&sent également en tout lieu, il ne
cherche pas a se porter atteinte lui-méme paritetse dirige donc vers la destination
supréme.

30. prakity-aiva ca karmai kriyamanani sarvaah |
yah pasyati tatta-atmanam-akariram sa payati ||
Les activités étant a tout point de vue réaliséedgpNature, celui qui percoigiman comme
n‘agissant pas, il voit (vraiment).
Une objection vient a I'esprit: la conscienatara ou cetag, qui siege dans le coeurefas
aussi), n'‘est-elle pas responsable des décisiofelea prises?Jiva ne jouit-elle pas des



plaisirs et des peines comme le ditsleka 13.21? La réponse est que si elle se sent
concernée, oui effectivement elle jouit et soufiviais, si elle se désolidarise de son
enveloppe matérielleagaktd, elle n'éprouve rien et ne cherche pas a leserg#sa nouveau

ou a les éviter (voir aussloka 14.22 a 14.25). De plus depuissleka 23 il est question de
I'AtmanSupréme qui en aucun cas n'est impliqué, commappelle lesloka 32 .

31. yad bhiata-prthag-blavam-ekastham-anupygati |
tata eva ca vigtarh brahma sampadyate tal

Quand quelgu'un percoit les existences séparéegékasires comme ne faisant qu'une

s'étant donc répandue (en elles), alors il trooveascomplissement dans le Brahman.
Le verbepadsignifie prendre place, tomber dans et, lorsgest renforcé par le préfixeam
qui rassemblesampadpeut étre traduit par atteindre son but (plus dye gatimi' dans le
sloka 29). Ce but la personne en gquestion l'atteint diti inéme de concevoir l'existence
comme une et indivisible, s'étendant partout dantes les dimensions et a tout point de vue
jusqu'a l'infini, puisque c'est le sens méme duBnahman.

32. anditvan-nirgwatvat paramatma-ayam-avyayh |
safira-stho'pi kaunteya na karoti na lipyate ||
N'ayant ni commencement ni attribut de la natueeSeprémeitman immuable, bien que
situé dans le corps, n'agit pas ni n'est pollledé Kunt.

33. yatha sarva-gatan saulsmyad-akasam nopalipyate |
sarvatra-avasthito dehe tatitma nopalipyate ||
Comme l'atmosphere, de par sa nature subtile, [@éd@bs tout sans devenir pollugntian
situé partout dans le corps ne subit aucune contdion.
Le vers s'adresse a une personne n'ayant pas éfdiimlogie et la chimie, pour laquelle
I'image de l'air qui imprégne tout sans perdre sotégrité permet de se faire une idée de
Vispu omiprésent sous une forme subtile dans l'unieedans le corps de chacun, sans en
étre affecté en aucune maniére. Mais, méme siifaiemous enseigne que les corps vivants
fabriquent du gaz carbonique a partir de I'air ouegl'eau qui les imprégne se charge en sels
divers, lorsqu'ils sont extraits ces fluides retrent leur pureté. Ceci pour dire gjiga peut
aussi étre purifiée et redevenir patman identique dans son essenceRaramaatmandont
parle spécifiquement kdoka 32. Par humilité il est d'usage d'ajouter: oui @as identique
en extension. Mais cette précision n'est guere efil fait car |'état d'existence absolBai
exclut l'individualité. Dans I&atil n'y a qu'une seule Personneyisa. Si elles sont pour
toujours multiples méme apres avoir été purificesnme le laisse penserdlka 2.12, les
Pumna's nous disent que les personnes peuplant la Sghdreeéme \(aikuntha) sont toutes
semblables.

34. yath pralasayaty-eka krtsnan lokam-iman ravih |
ksetra lgetri tatha krtsnan prakasayati blarata ||
Comme un seul soleil illumine le monde entier, Baftumine entierement ce corps, Bata.
Krisna dit textuellement que c'dstetri qui illumine leksetra ksetri (nominatif deksetrin) est
la personne du champ, son propriétaire, celui gutlltive. Le champ est le corps paighin
(jiva, atman) et lI'univers pour Adhyatman

35. ksetra-lgetrajiiayor-evam-antaiajfiana-cakusa |
bhita-prakti-moksarh ca ye vidur-gnti te param ||



Ceux qui, par la vision de la connaissance, fodidinction en eux entre le corps et son
propriétaire et savent ce qu'est la libérationaderéature matérielle, se dirigent vers le
Supréme.



