Section 16
La distinction entre natures divines et démoniaques
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Sri-bhagadn-uvaca /Sr1 Bhagawn dit:
1. abhayan sattva-sensuddhir-jfana-yoga-vyavasthii |
danah dama-ca yajia-ca swa-dhyayas-taparjavam ||
L'absence de peur, la purification de son existelaggersévérance dans la recherche de la
connaissance spirituelle, la générosité, la maities sens, le sacrifice, la récitation des
Veda's, l'austérité, la rectitude;

2. ahinsa satyam-akrodhas-ageh santir-apasunam |
daya bhitesv-aloluptvan mardavan hrir-acapalam ||
La non-violence, la sincérité, 'absence de coleregnoncement, la tranquillité, I'absence de
perfidie, la sympathie pour toutes les créatutabsénce de cupidité, la gentillesse, la
modestie, la constance;

3. teja ksama dhrtih saucam-adroho na-atimita |
bhavanti sam-padadaivim-abhijtasya bhrata ||
La vigueur, I'indulgence, la détermination, la peip, I'absence de volonté de nuire et
I'absence de vanité - ce sont, Caigtta, les qualités acquises par celui qui est ré ame
nature divine.

L'expression consacrée concernant la purificatienla personne spirituelle envers I'emprise
gu'exerce sur elle la matérialité ebtava-sansuddhi Ici Krisra lui préfere I'expression
sattva- smsuddhiqui suggeére que le but a atteindre est I'épuratierla composantsattvika
de l'état d'existence matériellbhava). Concernant cet aspect du contréle de soi qu'on
appelledamavoir le commentaire dsloka 10.4 et concernant la différence entre la rectitud
(arjavam) et la sincérité (icsatyam ailleursadambhitvamvoir celui desslokas 8 a 12 de la
section 13. Que faut-il entendre par perfidie? k&dpisacg qui mord volontiers et la
mauvaise langue sont des personnes perfigiésn@ qui préparent (verb@is) des mauvais
coups. La nuance entre la convoitise, l'aviditéaetupidité est minime: esanskit le verbe
lubh exprime le désordre mental associé a cette passidm verbdup la spoliation d'autrui
pour la satisfaire; c'est I'absence de cette fommeeviolence dloluptvg qui est mentionnée
dans lesloka 2. Teja est la brillance, I'ardeur d'un feu ou d'un ascéei@ a accumulé du
meérite par son austeérité et aussi la virilité; kbrur suggeérant la passion en francais, le mot
vigueur m'a semblé préférable pour qualifier I'aéuile I'énergie dépensée dans une activité
vertueuse. La volonté de nuire ou hostildéohg n'implique pas nécessairement de la haine,
qui est sans doute la pire perversion de I'esprisgue c'est une dégradation de I'amour dans
son contraire. L'hostilité perpétuelle dasurés envers leglevas, sujet de récits épiques dans
les Pumanas, est le fruit de leur agressivité, de leur cutgicet surtout de leur égocentrisme.
L'excés d'estime pour sa@t(-manita) peut étre considéré au choix comme de la vaddda
suffisance ou du mépris pour autrui, selon qu'onté’esse a l'aberration mentale ou a la
forme d'agression qu'elle provoque. Son contraice rfa-ati-nanita ou dans lesloka 13.8
amanitva) differe cependant de la modesthat), avec la méme nuance gapakuna par
rapport amardavadans cette listeHri, une des perfections detkshm, qui a pourtant lieu
d'étre fiere car elle les cumule toutes, est ceatteche de "faiblesse”, considérée comme



typiguement féminine, qui la rend encore plus mé@se: la personne modeste est aussi
timide, honteuse de sa qualité. Cette énumératiopattole de qualitésémpad manifestées
par une bonne personne (au point qu'on ne peutpgeher de la trouver divine) ne suit pas
d'ordre particulier. Lesasurés ne sont pas aux antipodes dEvds, quoi que leur nom le
suggere, car ils ne manquent ni d'énergie ni deetig, ni de persévérance dans l'effort, ni de
courage. Seulement ils utilisent leurs pouvoirsur propre bénéficeathg et pour satisfaire
leurs désirs Kama), au lieu de s'intéresser a leur devaithérma et a la connaissance de la
vérité. Pour cela, comme il est dit danslieka qui suit, ils n’hésitent pas a se montrer durs,
violents parwa) et a user de la tromperieddmbhd Ce qui les oppose vraiment aux
personnes de nature divine est la haute opinioilsgont d'eux-mémes et le mépris qu'ils ont
des autres. Leur erreur (leur ignorance) est fondatalement I'ego. Toutes les religions se
rejoignent sur ce point.

4. dambho darpo’bhiinas-ca krodha parusyam-eva ca |
ajfanam ca-abhijtasya prtha sampadam-agur ||
Fausseté, arrogance, suffisance, colére, ruddssert@nement ignorance - voila, @rha, le
lot de celui qui est né avec une nature démoniaque.

5. daii sampad-vimogaya nibandhya-asui maa |
ma suceh sampada daivim-abhiato'si fandava ||
On considére que des atouts divins prédisposenlilzéération et des atouts démoniaques a la
servitude. Ne t'inquiéte pas, O fils denBu, tu es né avec des atouts divins.

6. dvau biata-sargau loke'smin-daiasura eva ca |
daiva vistaraah proktaasuran partha mesrnu ||
Il existe deux lignées de créatures en ce mond, @ave nature divine ou démoniaque. La
premiere a été abondamment décrite. Ecoute-Moiterzamt, O Brtha, a propos de la
seconde.

Sargaest une émission, une création et par extensiofotinune lignée. Bien gu'il existe des
exceptions notables tels gBeahkda fils dHiranyakasipu (voir sloka 10.30), on renait dans
une matrice correspondant a ses prédilections peprendre les mots derkna et nul au
pays des castes ne saurait nier croire en I'hééddonc deux lignées de créatures me semble
traduire assez fidelementlVau bhita-sargaly surtout aprés avoir félicité Arjuna pour son
bagage de qualités (presque écceurant et antipaghpgur un héros des temps modernes) qui
sont révélatrices de son ascendance divine. Sipela contribuer a sa popularité dans un
monde ou la perfection n'est plus de mise, celtbrgmomme ausslisnu (le victorieux)
partage avec son peére Indra deux défauts: (i) usugtdnopinion de lui-méme (dfudhisthira
dans leMahaprasthanika Parva, Mddharatg); une tendance a la jalousie Afvatthaman et
d'Eklavyadans IAdi Parva.
Cette division des creatures en deux catégoriesnribs’ et "mauvaises” est un peu
dérangeante car elle semble rejoindre la concephiolaire de I'Avesta. Quoi d'étonnant en
fait que les deux courants de pensée se rejoigeantcertains points car ils se sont
développés a la méme époque et les deux sociéttss tdeux d'origine aryennearya)
s'influencaient I'une l'autre. J'ai cru comprendyae le motdevaétait synonyme de démon
pour les Parsis. Leur culte de la Lumiere (Ahuradeaaodu Ormuz) et leur crainte de
I'Obscurité (Ahriman) rejoint I'opposition enteattvaettamasdans la théoriesamkhya Mais
la différence fondamentale est que la distinctionaerne les personnes physiques dans le
discours de Ksra: I'atmanqui est une parcelle de Lui-méme ne saurait émevais efiva
est seulement dans l'erreur. Danssleka 15.16 Kisra nous parlait déja de deux types de
personnes: celles qui se considérent comme mdé&riet sont par nature individualistes et



celles qui transcendent la matérialité et se situem sommetkita-stha, lequel est par
définition unique. En fait la distinction est la mé: les premieres sont induites en erreur par
leur ego, ce qui les rend mauvaises; les deuxi&oesinstruites et s'en sont affranchies, ce
qui les rend bonnes.

7. pravttim ca nivttim ca jara na vidurasurah |
nasaucan na-api caacaro na satya tesu vidyate ||
Les individus de nature démoniaque ne savent ghstshir d'agir ni ce qu'il convient
d'entreprendre. Il n'y a ni propreté, ni bonne citedhi vérité en eux.
Il est facile de faire des faux-sens sinon desrees#ns dans la traduction des textes
sanskrit's et les doubles sens semblent étre souvent dEdib@our obliger le lecteur a
réflechir. On connait le cas du verks qui veut simplement dire faire mais qu'il fautduére
par "bien faire" dans certains cas (hotamment lorggest opposé &i- kri eta- ki dans le
sloka 4.16) ou au contraire par "agir par intérét" eregposant aux lois dkarmadans bien
d'autre cas. Ici les motspfawittim ca niwittim na viduy" pourraient parfaitement étre
traduits par: ils ne connaissent pas ce qu'estgagement dans l'action et I'abstention de
I'action, deux options éthiques propres a la personjasaet ausannyasirrespectivement
(comme il sera dit dans ledoka s 18.30 et 18.31). Mais on peut faire abstractimn sa
culture et traduire plus prosaiquement comme lé &ewtres traducteurs par: ils ne savent
pas quand il convient d'agir et quand il est préfiie de s'abstenir. Les deux traductions sont
dans l'esprit du texte car a ditrKza il est des actions dont on ne peut s'abstenir en&non
a opté poumivritti et lekarma-yogeest la fagon dont il convient de s'engager daadibn.
La propreté est loin d'étre une préoccupation selaine dans la religion hindoue. J'en ai dit
guelques mots dans l'introduction et on en repark@mpropos deslokas 16.16 et 17.14. La
faute associée a la mauvaise action est assimiléeedache, une salissurea{masa). Il faut
eviter le contact des personnes qui se comportahtan elles polluent nos pensées §loka
de laGita en parle) et c'est pour conserver leur ingénuitédq interdit certains spectacles ou
lectures aux enfants. Mais c'est ignorer le comgoent tortueux de notre cerveau et son
activité pendant nos réves que de considérer qere me peut nous atteindre parce qu'on est
adulte. Se préemunir de ces mauvaises fréequentatidmien entendu été a l'origine du rejet
inacceptable dedarijaris (euphémisme dWahatma Gandhi pour hors-caste: enfant du
Seigneur) au cours des siecles passés. Curieusesneaus aviez demandé a de nombreux
Hindous ce qgu'ils reprochaient a ces personagsya’s ils auraient commencé souvent par
leur saleté physique, leur alimentation composée pdeduits malsains, avariés, non
végétariens et non consacrés par l'offrande avanted consommesloka 3.13), avant de
supposer que leur comportement d'ensemble ne poétrai qu'amoral étant donné leur
naissance dans une matrice ignorante. Indépendamdenes jugements a l'emporte-piece
infondés et indignes, I'observance stricte du fitlesla toilette et des consignes concernant la
nourriture est un bon test de sa sincérité danpritique de la religion. On dit aussi qu'un
esprit sain réside dans un corps sain. Reste aisgue la priorité est d'étre vrai dans son
comportement, afin de se conformer aux tabous aliares avec une certaine flexibilité en
fonction de son état de santé et de ce qui estsaille (moyens financiers, climat,
nourritures industrielles de composition indétergen.).

8. asatyam-aprathan te jagadahur- ansvaram |
aparas-para-samifarn kim-anyat-kma-haitukam ||
lIs disent que l'univers est mensonge, sans fonders@ns Maitre pour le diriger, construit
sans plan d'ensemble, n'ayant d'autre origineogiogrque le désir.
S'il est une qualité mise en exergue parUgmnksads etPuianas, a laquelle les religions
bibliques semblent accorder moins d'importance lgaraour ou la justice par exemple, c'est



bien la vérité. Etre matérialistagaj ou ignorer sa propre naturesg) est ce mensonge qu'on
se fait a soi-méme et qui est impardonnable cast cla comble de la perversion. Souvent la
personne qui se dit athée prononce des parolesopeotes, qui trahissent sa conscience de
mentir et, curieusement, cette personne a souvamtgu noir et des fantdmes. Ce mensonge
est plus destructeur qu'une arme pouvant blesseoidps car ce qu'il cherche a détruire est
I'idéal qui donne un sens a la vie. Il s'agit dafiane tentative de suicide de la personne
spirituelle, le péché a mettre en haut de la lifeine maniére plus générale, le mensonge ne
se justifie jamais ditNaradadans leSanti Parva(section 330): "La générosité est la plus
grande des vertus. L'indulgence est le plus gragslgbuvoirs. La connaissance de soi est le
plus grand des savoirs. Il n'est rien de plus gramoe la vérité. Je tiens pour certain gu'il est
toujours plus lourd de bénéfice de dire la véritdoiqqu'il y paraisse a priori".Un autre
exemple de l'importance donnée a la vérité dansPli@snas est qu'une personne ayant
proféré une malédiction trop précipitamment refsystématiquement de se dédire "parce
gue sa parole ne saurait étre fausse". Tous ceupmfulu le Mahabharata connaissent aussi
I'histoire de Kunti, qui lorsqu'un jour son fils Arjuna rentra a la man en disant "j'ai
ramené.." ne le laissa pas finir et répondit: "@aye avec tes freres”, avant qu'il ne finisse sa
phrase par "une épouse". Ne pouvant faire meatir mere, ils s'exécuterent.

Les termesdparaspara-samiia’, littéralement "devenus ensemble sans I'un enauge",

se prétent a différentes interprétations. Ce qufasesans relations mutuelles peut étre soit
une accumulation au hasard, soit une négligence id&&séts mutuels, soit encore une
absence de raison pour l'apparition de chaque ch&sefrancais on dit qu'un édifice est
construit en dépit du bon sens, sans plan d'enserfait de bric et de broc.

Le dernier pied duloka est en fait une question: quelle autre raison diayt voir que le
désir? Cela justifie a n'en pas douter le compogente ces personnasuras (a leurs yeux).
S'il n'y a pas de Maitrelgvarg, ni de vérité ayant motivé la création de ce &tren
mouvement"jéga), ni de lois et principes dans sa constructionynoioi les créatures qui y
vivent auraient-elles un idéal? Pourquoi tiendraieles compte les unes des autres
autrement que pour s'en défendre? Pourquoi envisag@-elles I'avenir? Les gens qui
pensent ainsi éprouvent un plaisir morbide a imagion monde issu du néant et voué a
retourner au néant, a I'image de leur vie vide dass Quand ils sont obligés de constater
gu'ils ont des pulsions morales, des tabous quiilgierdisent de faire tout ce que bon leur
semble, ils leurs cherchent des origines chimigues inhibiteurs apparus au cours de
I'évolution pour la survie de I'espéce. Mais sirlelaisir n'a lui aussi pas d'autre cause que
des stimulations chimiques concus pour préserespéce, quel intérét merite-t-il?

Ce sloka réesume d'une fagon magistrale la réplique classiges personnes matérialistes
lorqu'on leur parle d'idéal et de religion.

9. etan drstim-avastabhya ngta-atmano'alpa-buddhaya|
prabhavanty-ugra-karmah ksayaya jagato'hih ||
Ayant adopté cette vision, ces ames perdues dd'peelligence et dont les activités sont
violentes, hostiles, excellent a détruire le monde.

10. kimamasritya duspturam dambha-rana-mada-anvit |
mohad-grhitva'sad-g&han-pravartantéuci-vrath ||
Attachés a leurs désirs insatiables, emportésepathlypocrisie, leur vanité et leur excitation,
incités par l'illusion a s'emparer de ce qui eg@manent, ils s'impliquent dans un mode de
vie malpropre.

Ou, comme dit l&éloka 16.16, ils sombrent dans I'enfer malpropre de cguixs'agitent pour
oublier la vacuité de leur existenddadaest dans certains cas utilisé dans le sens deévani
ou arrogance, qui est une forme d'intoxication padiautres, mais je pense qu'ici il est



guestion de celle causée par tous ces projets gamesie ni téte que ces personnes peu
intelligentes envisagent (voir ci-dessous) ain® galle causée par leurs désirs. "Incités par
l'llusion a s'emparer de ce qui est impermanernghigie se fixer pour but a atteindre des
chimeres.

11. cinem-aparimegr ca pralaya-aam ugasritah |
kam-opabhoga-parairetavad-iti niscitah ||
Fondant leur conduite sur des idées démesuréesitreefeadestruction, ayant fait de la
jouissance des plaisirs leur but supréme, puistgse @ qu'ils ont conclu,

12. asa-pasa-satair-baddhh kama-krodha-payanah |
thante kma-bhoga-artham-afyena-artha-saficay ||
Pris dans les collets de centaines d'espoirs, vauésésirs et a la colére, ils s'efforcent de
satisfaire I'objectif de combler leurs désirs ecuaculant illégalement des richesses.

13. idam-adya maylabdham-imen prapsye mano-ratham |
idam-asti-idam-api me bhayati punar-dhanam ||
Ceci je I'ai pris aujourd’hui et j'obtiendrai celaur mon plaisir, et il y a cela et encore cela
qui deviendra ma propriété.

14. asau mayhata satrur-hangye ca-apamn-api |
1svaro’ham-aha bhog siddho'hé& balavan-sukh ||

Cet ennemi a été tué par moi et je vais tuer a@ssautres certainement. Je suis le maitre, je
suis le jouisseur, je suis un gagnant, fort et éaxr

15.adhyo'bhijanan-asmi ko'nyo'sti sago may |
yaksye dasyami modkya ity-ajfina-vimohigh ||
Je suis prospere et né dans une bonne famillep&utise comparer a moi? Je ferai des
sacrifices et la charité et je me réjouirai. Ais'sixpriment ces personnes égarées par leur
ignorance.

Etre opulent ou prospéradhyd ne consiste pas a posséder uniqguement de 'argaig a
avoir le moyen de réussir dans ses projatthg. Dans le contexte de la société védique, cela
implique d'étre néksatriya et si possible dans une bonne familidhijanadn), condition
nécessaire pour: gouverner sur un territoire eteeair une part de toutes ses richesses, avoir
le statut autorisant de faire des sacrifices aigae les moyens, pouvoir aussi se montrer
géneéreux et ainsi gagner l'accés au paradis. Ménme personne est démoniaque cela peut
aussi faire partie de ses projets car elle n'est paune contradiction pres. Simplement ses
sacrifices et sa charité sont intéressés: elle espa retirer soit la réalisation d'une requéte
gu'elle a formulé et c'est alors un prété pour andu (elle traite d'égal a égal avec la divinité
gu'elle "sert"), soit la réputation d'étre prospegtpuissant. Les grands démons Bagnas
sont aussi des experts de la pratique des aussétapad dans le butdrthg d'acquérir de
I'énergie spirituelle et des graces de Brahles rendant invincibles. Cette contradiction non
plus ne les effraie pas.
La dérision est évidente mais on sent égalemenpaimée d'agacement dans cette tirade. Qui
n'en ressentirait pas un peu devant la morgue grdade bétise de certaines personnes qui,
parce qu'elles ont acquis un peu de pouvoir sursle@mblables et tant d'argent qu'elles ne
peuvent méme plus le dépenser, se croient divins'agtogent tous les droits. Le
développement des médias contribue malheureuseénteumt folie et c'est une grande pitié.

16. aneka-citta-viblanta moha-fila-sanavrtah |



prasakih kama-bhogeu patanti narak&icau ||
Divaguant entre de nombreuses idées, empétrésudanéseau d'illusions, cramponnés a la
jouissance des plaisirs, ils tombent dans I'emfguir.

K.M. Ganguli traduit harakelucaud par "dans l'enfer des fous". C'est trés pertineat nous
employons volontiers le terme "monde de fous" @@sale notre agitation frénétique. Mais
pour comprendre le m@uca(impur, malpropre) et les associations d'idéesl guplique il
n'est pas inutile de revenir a sa source. |l faawar que le sens premier du verfgc est
braler, purifier par la flamme et que ses formesg@es ou causatives sont employées pour
exprimer la souffrancesaucaest la pureté etoka la souffrance. De la l'idée qu'il faut
souffrir pour se purifier et que I'enfer est I'endrou les personnes impures doivent souffrir
pour retrouver leur pureté. On sait qu'elle peuteétlangereuse car certains trouvent un
plaisir pervers dans la pénitence. Mais d'autresedt (dans I8Bhagavata Puinanotamment)
gue ceux qui vont en enfer se complaisent dandéeage et qu'il ne faut pas chercher l'enfer
ailleurs que sur cette terre.
Qui ne se sent pas concerné par les accusation&rtza dans cesloka, méme si le
qualificatif malpropre et la promesse de I'enferuagaraissent cruels? Les termes en sont
comme toujours parfaitement choisis, car ils évoduela fois les causes de la chute et la
solution. Le processus de purification qui sauvd'@éefer est le détachement des plaisirs et
autres objectifs causant l'errance de l'espanéka citta vibtanta). Le hasard veut que le
verbe francais vibrer traduise assez bien le vesdieskrit vibhri (se mouvoir dans toutes les
directions, se disperser) dans le contexte delgoka et incite a faire des comparaisons.
L'esprit vibre en effet comme un insecte bourdotrerire de multiplesafieka pdles
d'attraction, sans pouvoir se fixer sur aucun. Auitd'illusions qui forment comme un filet
(jala) enveloppant la victime fascinée. Toute occupgaust de I'appat qui I'a piégée, elle
tombe dans la poubelle. La Nature, qui est fécarmdsymboles, nous offre celui de la plante
carnivore pour illustrer ce phénomeéne.

17.atma-sambhvitah stabdl dhana-raina-mada-anvit |
yajante @ma-yajiais-te dambhavaviddhi-parvakam ||
Imbus d'eux-mémes et inflexibles, mus par leurifegmon pour la position et le prestige, ils
accomplissent leurs sacrifices nominalement, aypodrisie et sans considération pour les
regles établies.
En fait les deux adjectifstabdha(rigide et par extension arrogant, obstin€) @ma-
sambfavita (devenu concerné uniguement par lui-méme) se é&bempl pour exprimer une
idée: celle que ces personnes s'intéressent unignietnelles-mémes sans égards pour leur
entourage. Lorsque les racines verbales ont unesammnce voisine comnaha (poser,
placer) etdhan (faire courir, susciter l'activité), ce n'est cest pas pur hasard: ce qui fait
courir est la richesse, le prix dans un tournoi smaussi la positiondha), et cette derniere
option semble une motivation plus de circonstange lg richesse (la traduction usuelle du
mot dhand pour une personne orgueilleuse. Le sacrifice qevrait étre purement
désintéressé, a bien souvent pour propos une tchiosacommerciale avec les dieux ou celui
d'affirmer sa supériorité sur les hommes: c'estpanticulier le cas des grands sacrifices
rajasiya etasvamedha

18. ahakaram balah darpan kaman krodhan cha séensritah |
mam-atma-para-dehgl pradvsanto 'bhyasyakah ||
Ayant pour reperes I'ego, la force, I'arrogance diésirs et la colere, ils sont indignés et
hostiles a Ma présence dans leur propre corpsnstadui des autres.



Le verbesri exprime l'idée de se rattacher a quelque chosghexher la protection d'une
instance supérieure, mais aussi d'un point de Yug gbstrait garder quelque chose en ligne
de mire, comme ligne de conduite ou principe éthidue seul ennemi du démon est lui-méme
parce que son univers tourne autour de lui-méntpidta la vue courte. Une autre image qui
peut aider a comprendre sa situation consiste ap@pBr son corps a une place forte
"arrogante au sommet d'une colline” dans laqudllgabrite ri) et qu'il défend férocement
face a une Présence qu'il considére un envahisseur.

19. &n-ahan dvisatéh kriiran-sansargu nara-adhaan |
ksipamy-ajasram-gsubhan-asuiisv-eva yonsu ||
Ceux-la qui sont hostiles et cruels, ces derniesshbmmes de mauvaise augure, Je les fais
renaitre perpétuellement dans les ventres de ceSaiémoniaques.

20.asuiirh yonim-apanra madha janmani jnamani |
mam-apapy-aiva kaunteya tatoapty-adhanmm gatim ||
O fils de Kunt, voyant le jour dans une matrice démoniaque naggsapres naissance, sans
jamais M'atteindre, ils s'acheminent vers la pasthation.

L'adjectif adhama(dernier, pire) qui revient dans ces deil@kas a une origine incertaine
(adhasou dhama. Si I'on considére qu'il dérive du verdaamexprimant le fait de souffler
dans un instrument ou sur un feu pour l'avivempéasonneadhamaest celle qui n‘allume pas
de feu: elle est dorararya (immorale, barbare, non respectable). La pire ohedton est cet
enfer qu'on appelle aussi les sphéres ou étagesienfs (alds). A titre d'anecdote ils
seraient au nombre de sept comme les étages supgripi'on préfére appelelokas.
Rappelons pour atténuer la portée de cette peine,lg perpétuitégjasra est relative. Celui
qui est tombé au fond de I'abime ne peut que ps3grevers le haut au cours des prochains
milliards d'année.

21. tri-vidhan narakasy-eda dvaran nasanamatmané |
kamah krodhas-tath lobhas-tasd-etat-trayan tyajet ||
Il y a trois portes d'entrée en enfer, destrucirabe soi-méme: le désir, la colére et l'avidité.
Aussi faut-il se débarrasser de ces trois-la.

22. etair-vimukta kaunteya tamo-dwais-tribhir-naré |
acaratyatmana sreyas-tato §ti patarh gatim ||
O fils de Kunt, 'homme qui a échappé aux trois portes de I'moe, se conduit ensuite au
mieux pour lui-méme et s'achemine vers la destinaupréme.

23. ya sastra-vidhim-utgjya vartate kma-karatah |
na sa siddhim-apnoti na sukhé na pareéh gatim ||

Quiconque écartant les régles établies, meéne @neouiee aux deésirs, n'atteint jamais la
perfection, ni le bonheur, ni la destination supgém

24. tasmc-chastranh prananam te kirya-akarya-vyavasthitau |
jhatva sastra-vidhan-oktan karma kartum-iha-arhasi ||
Tiens-t-en fermement a la toise des écritures géterminer ce qui doit étre fait et ce qui est
interdit. Connaissant les régles qu'elles presotjvkt'appartient d'accomplir ta tache en ce
monde.
Comme il a été précisé antérieurement (commenthirdoka 15.20) ursastra(masculin) est
un instrument tranchant, une arme blanche, etastra(neutre) est au premier chef un texte
enseignant la loi soit parce qu'une loi a souvene donction punitive soit parce qu'elle



tranche entre plusieurs opinions sur un sujet deatléMais le mosastraest aussi employé
au sens plus large de texte discutant de religiord® morale. Le verbé-dha exprime l'idée
d'établir dans le détailyidhana (adjectif) ce qui est disposé par la loi et widhi (masculin)
est une regle, une disposition de loi. Ces recudsl$ois écrites sont I'objet des textes connus
sous le nom ddharmasastras ousmti's (ainsi appelés parce qu'ils n'ont pas le statet
paroles divines). Les célebres lois Manu (Manu-sntiti), dont la version écrite remonte a
2200 ans sont encore aujourd'hui consultées pajulgstes. On en trouve des fragments dans
le Mahabharata (notamment ce qui concerne les coutumes se ragpoatl mariage) et dans
les Puianas (qui sont plus récents que Mahabharataet lessnriti's), en particulier dans le
Kiarma Pusina, chapitreUttara-blaga Ces lois se rapportent a tous les domaines dputan
qualifie dans un état laic de code civil et codenglé Elles sont complexes, parfois
contradictoires mais bien souvent, pour celui gia pas eu le temps ou l'occasion de les
apprendre comme lerahmacarirde la bouche de sayury, un peu de bon sens fait |'affaire.
Une attention toute particuliere est portée a laeté corporelle, a I'alimentation qui va de
paire, aux austérités et aux rituels qui s'imposeai respect d'autrui aussi. Certains
symboles reviennent fréquemment, comme les pairdsaux, la pureté de I'eau, le rejet de
la laideur, et les regles de comportement moraltgarinent compte de ces symboles peuvent
paraitre parfois curieuses au lecteur moderne. £He doivent pas étre tournées en dérision
pour autant car leur observance constitue des goa repére culturels, rappelant a la
mémoire des concepts plus fondamentaux. Ainsid®sta direction du soleil levant, celle
vers laquelle se tourner pour réciter k@ayatn, c'est a dire formuler le voeu que son
intelligence soit orientée vers le divin et non pass des sujets d'intérét plus matérialistes.
En vertu de cela toute autre activité de bon awspgioit étre effectuée de préférence face a
I'est (direction de la connaissance) ou au nordl¢cde la pureté, du lieu de séjour suppose
de Narayanasur cette terre). Se plier a ce rituel c'est sfigmiqu'on agit par sacrifice ou au
nom du divin.

A ce propos on notera que si I'éleve Arjuna reviégulierement a la solution de facilité du
sannyasdil y reviendra au début de la section 18), quiéuwiterait de consulter a chaque
instant le manuel des regles de comportement eisdeer de commettre une erreur, le
Maitre ne manque pas, quand l'occasion s'y pré&eagpeler a son éleve ce que tbsarma-
sastrds lui prescrivent de faire en tant qlgatriya il doit reprendre son arc et commencer a
se battre.

On a pu remarquer aussi que le sujet de son ensgignt a changé dans $oka 21 du
portrait robot de la personnalité démoniaque aférpuis au respect des lois, introduisant la
section qui suit revenant a celui des comportemiemtsains en fonction desna’s.



